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Straipsnis skirtas komparatyvistinés filosofijos problematikai. Jame sugretindami
jtakingo prancuzy fenomenologo Mauriceo Merleau—Ponty ir dzenbudistines
filosofines idéjas sieksime jrodyti, kad racionalizuotai Vakary metafizikai budinga
skirtis tarp subjekto ir objekto gali bitti jveikta. Sio straipsnio stuburas ~ Merleau—
Ponty ir dzen filosofijos lyginamieji suvokimo bei kaniskumo tyrinéjimai,
vedantys per akivaizdy filosofinés problematikos estetinima bei parodantys, kad
prancuzy mastytojo isplétota koncepcija néra vien tik tradicinés vakarietiskos

post-klasikinés (neklasikinés) ontologijos pratesimas, bet veikiau pati jos Serdis,

zenklinanti laipsniskg Vakary filosofinés-estetinés samonés peréjima j postmoderny

raidos etapg. Butent $ioje komparatyvistinés filosofijos metodologiniy prieigy ir
tyrinéjimo strategijy apibréztoje plotméje, mégindami perprasti Merleau-Ponty
neperdétai sureikéminta fenomenologine kino analize, galime ivesti akivaizdZias
paraleles tarp Vakary ir Ryty Azijos tauty mastymo tradicijose gvildenamy
problemy. Papunk¢iui lyginamuoju aspektu analizuojant juose i$plétotus meninés
karybos principus aiskéja, kad, atsizvelgiant j tokius fundamentalius zmogiskumo
bruozus kaip kaniskumas, patyrimas ir suvokimas, pastebima daug artimy, jas
siejan¢iy pamatiniy nuostaty. Kaip bus galima jsitikinti, esminiai Merleau-Ponty
komparatyvistinés filosofijos bruozai ryskéja kaip tik tose vietose, kuriy svarbg
itin akcentuoja Nishidos i$skleistas, dzenbudistine mastymo tradicija paremtas
filosofinis poziuris.

Esminiai Zodziai: komparatyvistiné filosofija, Merleau-Ponty,
dzenbudizmas, Rytai-Vakarai, estetika, fenomenologija, patyrimas,
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Ivadas

Siame straipsnyje toliau plétojamas Zur-
nale ,Logos“ (2013, nr. 75 ir 76) pradétas
tyrimas’, parodantis, kad placiai paplitu-

1 Tamosevicius, A. Ikiobjektinis santykis su pasauliu

sios eurocentrinés nuostatos, teigiancios
nejveikiamus Vakary ir Ryty mastymo
tradicijy skirtumus, yra klaidingos ir
nepakankamai konceptualiai pagristos.

M. Merleau-Ponty fenomenologijoje ir dzen
mastymo tradicijoje. Logos, nr. 75, 76. Vilnius, 2013.
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Minétuose komparatyvistinei filosofijai
skirtuose straipsniuose glaustai lygina-
muoju aspektu aptaréme kai kurias, misy
pozitriu, svarbesnes Merleau-Ponty jvai-
rius kiiniskumo aspektus aptariancios kon-
cepcijos jzvalgas ir stulbinantj jo poziariy
panasuma su dzenbudistine pasauléZitra,
kuri, kaip jau turéjome galimybe jsitikinti,
nuo pat savo istaky liko $iapus $io pasaulio
daikty. Kadangi publikuojamas tekstas yra
pastanga pratesti jau pradéta tyrima, todél
ir jame anksciau uzsibrézti minéty tradicijy
sasajy i$ryskinimo tikslai islieka nepakite,
jie tiesiog nuosekliai jsilieja i naujus plates-
nius lyginamuyjy tyrinéjimy vandenis. Vis
délto, Sioje srityje tolesniems filosofiniams
apmastymams ilieka daug naujy bei vilio-
janciai perspektyviy analizés kryp¢iy, taigi
jau atliktas tyrimas, tarsi tampa pamatu
detalesniam iskilusiy komparatyvistinés
filosofijos problemy aptarimui.
Pirmiausia remdamiesi konkreciais
tekstais> galime teigti, kad Merleau-Pon-
ty, gvildendamas zmogaus ir jo santykio
su iSoriniu pasauliu problemas, kritiskai
vertina klasikinéje Vakary mastysenoje
iSlikusias metafizines prielaidas ir pats sten-
giasi atsislieti nuo perdém racionalizuotos
Vakary metafizinés filosofijos kuréjy, ypac
Hegelio subrandinto panlogizmo, spe-
kuliatyvumo, abstraktaus schematizmo
ir tendencingy eurocentriniy nuostaty.
Antra vertus, brandziuose prancizy mas-
tytojo veikaluose ryskéja atsiribojimas ir
nuo klasikinei Vakary filosofijai budingos
subjekto ir objekto dichotomijos, atvérimas
tos sunkiai pasiduodancios pedantiskam
2 Pvz., zr.: Merleau-Ponty, M. Everywhere and

Nowhere. Signs. Translated by R. McCleary.

Northwestern University Press, 1964.
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apra$inéjimui patirties plotmés, kurioje
tai, kas neregima, virsta i regimg ir kaip
tik $is neregimo tapimas regimu i§ esmés
nulemia tai, jog neregimybéje tinojes
nebylusis daiktas, paSauktas vardu, i§ savo
absoliucios bezodés autonomijos yra pa-
traukiamas j heteronomiska socio-istorine
terpe ir tampa istoriniam determinizmui
pavaldziu objektu, jspraustu j vienokj ar
kitokj diskursyvinj monolitg.

Vadinasi, pagrindinis musy tikslas - pa-
méginti suprasti ne ka ir kaip apie pasaulj
gali papasakoti vardan vienintelés ,,tikros*
tiesos realybés iSsizadéje jvairiausi Zyniai,
pranasai ar stebukladariai, taciau, kaip ne-
bylusis daiktas jsilieja j Zmogaus samonés
suvokimo srautg ir kas salygoja tai, kad jis
galiausiai yra iSkalbamas ir $itokiu badu -
zinoma, kiek tai yra jmanoma - jtraukia-
mas j zmoniy kuriamg kultiiros vertybiy
ir simboliy pasaulj? Tik tinkamai atsakius
i pastarajj klausima, galima pereiti prie
prasmingo kalbéjimo apie Vakary ir Ryty
Azijos mastymo tradicijy dialogg ir paga-
liau bent priartéti prie esmés, slypincios
tokiame jprastame ir, atrodyty, paprastame,
nesudétingame klausime - kaip Zmogus gali
Ziureéti j gamtg?®

Tesiant misy apmastymus, negalime
ignoruoti Merleau-Ponty fenomenologinéje
filosofijoje neperdétai sureik§minto kiino.
Cia, norint i$saugoti akademinj korektis-
kuma, reikia pradéti analiz¢ nuo samonés
radimosi momento ar veikiau priartéti prie

3 Pirmoje straipsnio dalyje cituotoje M. Merleau-
Ponty esé Cézanneo abejoné randame $tai tokia
autoriaus deklaracija: ,,P. Cézanneas paliktas sau
paciam galéjo ziaréti | gamta, kaip tik Zzmogus
gali i ja ziareti® Tekste keliamo klausimo motyvai

iSplaukia butent i$ Sio teiginio.
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bisenos, nurodancios j pamatinj samonin-
guma, t. y.  sgmoneés visuma, esancia dar iki
bet kokio argumento, teigiancio, sakykime,
net ir patj samoninguma. Taciau, kas ta
samoneé, teikianti reik§me net paciai samo-
nei? Pasak Merleau-Ponty jzvalgos, sgmoné
negali biiti nei idéja, nei objektyvizuota isore,
Zodziu, tai negali biiti kazkas nekintamo.
Prie$ingai, sgmoné yra (ne)judéjime, tame
herakleitiskos upés kintan¢iame rymojime,
santykiniame skirtumo intervale tarp $io
pasaulio daikty gimstancioje reik§méje.
Todél, tam, kad atvertume pamatinj sgmo-
ninguma Siapus, o ne anapus tiesiogiai pa-
tiriamo daikto, kaip jau minéjau, negalime
nekreipti démesio j kana.

Taciau j tokj kiina, apie kurj kalbéti
visai nesistengé empirinio pozityvizmo
doktrinos. Pastarosios sureik§mino me-
chanistinius bei psichologistinius kiiniskos
veiksenos aspektus, tac¢iau atkakliai tyléjo
apie ekspresyvinj arba i$raiskingajj kana,
unikaliausig buties-sau reprezentants,
gyvybés telkinj bei reik§émeés $altinj, suta-
patinantj iSore ir vidujybe, trumpai tariant,
moderuojantj visuminj, nepertraukiamg
samonés srauta ir jame iSry$kéjancias pa-
saulio spalvas. Gyvenamas kiinas, lydintis
tariama ,, A$“ kiekviename jo Zingsnyje $ia-
me ,,amzinajame pakeliui®, esti tapatus tam
gyvenamam pasauliui, kurio visuminé jéga,
visas svoris, pradzioje apgula bei kiaurai
persmelkia ne prota, o gyva ir judry kiing
begalinés patirties akimirkoje. Taciau pats
kanas, budamas gyvastingas, geba grazinti
ta reik§me atgal j pasaulj ir pradéti tai, ka
esame jprate vadinti Zmogumi bei Jo stei-
giama kultarine aplinka.

Taigi siekdami atskleisti §j egzistencinj
kiing turésime: 1) kritiskai jvertinti empi-

rinio pozityvizmo aspiracijas patalpinti
gyva kaing | negyvy apibrézimy rémus ir
sinchronizuoti jo diachroniska prigimtj;
2) negyvam mechaniniam kinui priesprie-
$inant gyvg, t. y. iSraiskingg ir reik§minga
kaing; 3) ir galiausiai per P. Cézanneo
tapybos manierg ir jo santykj su peizazu
bei dzen tradicijos kultivuojamus menus,
pateikti galutinj, subjekto ir objekto vie-
nove jrodantj dokumentg - kaniskuma,
atsiveriantj estetiniu pagrindu. Si estetiné
kaniskumo samprata, mano galva, galéty
buti viena i§ paskaty dar sykj perziaréti
tradicijos suresta ontologinj karkasg bei is-
kelti hipoteze, jog $io karkaso centriné sija
yra estetika, ar veikiau tik Zodis, tiksliau-
siai apibGdinantis esminj Zzmogaus san-
tykio su pasauliu aspektg - jutimi$kumg.

Negyvas Kiinas

Dabar paméginsiu glaustai aptarti negyvo
kano sampratg, sitlomg empirinio pozity-
vizmo doktriny, pastarosioms prie$priesi-
nant fenomenologine Merleau-Ponty kiino
analize. Pradésiu nuo visigkai akivaizdaus
konstatavimo: kiekvienas jkvéptas oro
gurksnis, kiekvienas atliktas judesys,
kiekvienas prisilietimas, kiekvienas, taip
vadinamas, regéjimas ,,i§ savo perspekty-
vos‘, apskritai net ir pats regéjimas, kuris
bty visiskai nejmanomas be perspektyvos,
taigi ir pati perspektyva, yra tiesiogiai pri-
klausomi nuo kano, o $is yra visy ty dalyky
galimybé ir tuo paciu riba. Trumpai tariant,
kiinas yra ne tik, kaip saké Edmundas
Husserlis, — nulinis orientacijos taskas,* bet

4 Husserl, E. Ideas, Second Book. Boston, Lancaster:

Martinus Nijhoft Publishers, The Hague, 1983, p.62.
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ir - iskelkime hipoteze ad hoc - absoliuciai
visos egzistencijos alfa ir omega. Dar Im-
manueliui Kantui i$sitarus, jog diskusijoje
apie patyrimg negalima apeiti erdvés ir
laiko savokys, turime pabrézti, kad Siy
sgvoky turiniai suvokimui tampa jmanomi
tik per horizonto linija nuzymin¢io daikto
atvertj, stabilizuojancia kismg ir bréziancia
aiskig riba, tarp to, kas yra $iapus, ir to, kas
slypi anapus patiriamo objekto. Tadiau pats
daiktas atsiveria, pirmiausia, kanui ir tam-
pa neatsiejamas nuo jo dar iki jy tarpusavio
santykj pagaunant refleksijai.

Paprastai, minétieji kiino ir pasaulio
akistatos aspektai jvairiy pazinimo dok-
triny niekada nebuvo laikytini svarbiais
dél jy diachronigkos prigimties, ypatingai
nepalankios moksliniam tyrimui. Mokslo
duomenimis, kiiniska akistata su pasauliu,
gali baiti paaiskinta interpretuojant vidinius
kane vykstancius procesus. Tai, ka jau-
¢iame kanu dirginami tam tikro i$orinio
objekto, kaip jprastai sakoma, suzadinan-
¢io nervinius impulsus, kurie grandine
perdavinédami signalus Zaibisku grei¢iu
siuncia informacija masy smegenims, o
$ios galutinai nuskaitydamos objektyvy
pasaulio tekstg leidZia patirti ir suvokti.
Visa tai bendrais bruozais galéty atspindéti
toks sinchroniskas modelis: pasaulio ato-
mai - nerviniai signalai — smegenys. Kiino
fiziologiniy procesy vyksmas yra tiesioginis
minéto modelio atitikmuo, ta¢iau pernelyg
pasitikédami mechanine kano apibrézti-
mi, pamirstame, jog ,,A$ pats negaliu tos
formos [nerviniy impulsy srauto — A. T.]
pazinti i$ Salies. Jeigu ir numanau, kas tai

5 Zr.in Kant, I. Grynojo proto kritika. Verté R. Ple¢-
kaitis.Vilnius : Mintis, 1996, p. 89.
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galéty buti, tai tik todél, kad, atsiribojes nuo
kano - objekto, nuo partes extra partes, re-
miuosi aktualiai patiriamu kanu, panasiai,
kaip mano ranka pergudrauja lie¢iama
objekta, aplenkdama stimulus ir pati nu-
brézdama forma, kurig dar tik suvoksiu®®
Tuo, kad aktualiai patiriamg kang galima
aptikti tik atlikus ,,skrodimo“ manevra,
gudriai leidZiantj Zmogy atrasti tarp atomy,
nerviniy Iasteliy ar kortikaliniy smegeny
zony, bet ne gyvajame kiine, kuris jsikuria
tarp daikty, paisydamas savy reikalavimy
ir sukurdamas palankig situacija refleksijai
galy gale konstatuoti pasaulj, leidZia suabe-
joti fenomenologiné kiniskumo analizé.
Kuanu atlikdamas vienas ar kitas funkcijas
galiu jas suprasti tik todél, jog ,pats atlik-
damas funkcijg, esu tiek, kiek esu kinas,
besistiebiantis pasaulio link®’ vadinasi,
visada intencionalus, j pasaulj nukreiptas
ir tuo paciu nuolatos besikreipiantis kinas,
veikiantis kaip interaktyvus dalyvis ne tik
baties-sau dramose, taciau ir ,laukinéje“
buties-savyje stichijoje, kartu su gyva ir
judry kang supandiais ir jj pratesianciais
daiktais.

Kano fenomenalumg ir mechanistiniy
teorijy nepritekliy pabandysiu pailiustruoti
suluosinto arba pataloginio kiino pavyz-
dziais. Tarkime, Zmogus neteko rankos. Ji
buvo amputuota. Taigi dabar jis jos neturi.
Tai akivaizdu ir mums, stebétojams, ir
paciam nukentéjusiajam. Taciau ¢ia esama
dar vieno, jau ne tokio akivaizdaus, taciau
ganétinai paradoksalaus dalyko. Mat am-
putacija iSgyvenes zmogus, tam tikra pras-
me, neretai toliau gyvena taip, tarsi baty
6 Merleau-Ponty, M. Phénoménologie de la perception.

Paris : Gallimard, 1945, p. 90.
7 Ten pat.
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gyvenes iki amputacijos. Ka turiu galvoje?
Paprastg dalyka: galanés netekes kinas,
kaip save laisvai judinanti jutimy organy
visuma, jos vis dar paiso, kol galutinai jau
neegzistuojancios galiinés ,egzistavima®
panaikina pats kinas, sveikosiomis dalimis
kompensuodamas atsiradusius trakumus,
bei asmeninis sprendimas, panasiai, kaip
kad istraukus skaudantj dantj, jo jau neke-
liamas skausmas vis dar yra jau¢iamas tam
tikrg laikg, nors ir Zinome, jog to danties
i$ tiesy jau nebéra. Tokiy patirc¢iy, manau,
turéjo daugelis, o be to, sgmonés ,,turinio*
pokyc¢ius formos atzvilgiu patvirtina ir
mikrochirurgijos turimi duomenys.® Tad
$ioje vietoje jmanomi keli atvejai: pirmuoju
Zmogus samoningai atsisako amputuotos
galnés ir jg ignoruoja, pavyzdziui, vietoje
jprastinés desiniosios, pasisveikinant tiesia
kairiaja ranka. Antru atveju, nepaisant tam
tikros galtinés netekties, Zmogus samo-
ningai kabinasi j pasaulio jam primetama
situacijg, nors ir suvokia esamas klittis
ir kai kuriy samonés projekty neispildo-
mum3. Abiem atvejais vyrauja nenoras
pripazinti amputuotos galinés, taciau visa
tai atsiremia j batinuma savuoju kiinu daly-
vauti pasaulio situacijoje ir atskleidzia kiitno

8 Istrauka i§ interviu su mikrochirurgu, profesoriumi
K. Vitkumi: ,,...Zmogui labai ripi, kaip jis atrodo.
Yra moksliniy publikacijy, kuriose teigiama, kad
kiuno forma keicia sgmone. Keista, ar ne? Forma
keicia turinj! PavyzdZiui, jei Zmogui, serganciam
Dauno sindromu, sustumdo Zandikaulius, sutvarko
liezuvj, padaro jo veido israiskq visai normalig, jisai
ir vidujai pasidaro normalus. Galite jsivaizduoti?
Tai yra tiesa, nors ir nepaaiskinama. Niekas negali
pasakyti, kodél taip yra. Pasitaiko ir tokiy dramatisky
dalyky, kai Zmogus vidujai jauciasi kitoks, negu
iSoréje atrodo? Saltinis: http://www.bernardinai.lt/
straipsnis/2010-05-19-kestutis-vitkus-chirurgija-yra-

tarsi-gyvenimo-budas/45073, Zitiréta 2013 09 21.

situatyvuma, kada kasdienéje veikloje yra
suzadinamos jprastos intencijos. Tuomet
nejgalusis pastebi, jog priesais ji esantys
objektai negali buti pasiekiami, o jo ,kiine,
jo visumoje, i§ryskéja nebylios zonos. Taigi
nejgalusis i$ tikryjy Zino turjs negale tiek,
kiek ja ignoruoja, o ignoruoja tiek, kiek
Zino jg turjs“?

Minétu antruoju atveju, luosas kanas
kabinasi | jprastas intencijas ir visomis
pastangomis integruojasi j visaverte eg-
zistencija. Vadinasi, nors ir abiem atvejais
tvyro nenoras pripaZinti jau neturimos
galinés, taciau tai tik parodo, kad kinas
$iai intencijai nepasiduoda. Vienais ar kitais
atvejais, amputuota galiné, arba kaip tai
jvardijaa Merleau-Ponty - ,galtiné - fan-
tomas®, pasirei$kia Zmogaus kasdienéje
egzistencijoje bei tam tikru momentu ji
gali bati juntama. Psichologai ir fiziologai
»galtinés — fantomo* pasirodyma sieja su
emocijomis ir prisiminimais juos asocijuo-
dami su idéjiniu ir fiziniu priezastingumu.
Taciau kino fenomenologija nurodo | tai,
kad nors ir prisiminimai bei emocijos
skatina §j pasirodyma, jis grei¢iau siejasi
su tuo, jog ,viena egzistenciné laikysena
motyvuoja kita, ir buvimo pasaulyje at-
zvilgiu prisiminimas, emocija ir ,,galtiné -
fantomas“ yra lygiaverdiai <...> buvimo
pasaulyje perspektyvoje $is faktas reiskia,
kad bigés siunciami dirgikliai amputuota
galane islaiko egzistavimo grandinéje®*®

Tad organizmas $ig kano dalj priima
jos nepaneigdamas ir tam tikra laika jos
vis dar paiso, galima spéti, reaguodamas
skirtingais intensyvumo lygiais; mat, kuo
9 Merleau-Ponty, M. Phénoménologie de la perception,

p- 97.
10 Ten pat, p. 99.
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amputacija, kaip jvykes faktas, grimzta
j vis gilesne praeitj, tuo kanas sveikaja
savo puse labiau stengiasi kompensuoti
suluosintosios trakumus. Taigi, nors ir yra
atsiradusi tustuma, $ig tu$tuma uzpildys
pats subjektas su savaja istorija. Tarytum
»iSaldes® viena savo gyvenimo etapy bei
su juo susijusias patirtis, indvidas ilgainiui
pasiduos tai jprastai objektyvaus laiko té-
kmei, pagal kurios liniuote jis toliau gyvens
jau naujai formuodamas savajg istorija,
naujai interpretuodamas buvusius ir esa-
mus patirties fragmentus, o tai reiskia, jog
individualus kaniskas subjektas ir toliau
skleis savo, nors ir suluo$intu kanu, taciau
visumg spinduliuojancias ir  visumg nu-
kreiptas galias jau naujo pasaulio atzvilgiu.
LuoS$as kunas, nepriklausomai nuo nieko
kito, kaip tik pats nuo saves, nejsiterpiant
jokioms pozityvistinéms taisykléms, sa-
vaime mégins atstatyti prarasta pasaulio
sandarg bei i$ naujo sutvarkyti padrikusius
egzistencijos momentus, nes ,,yra absoliu-
¢iai butina, kad pasaulis man pasirodyty
tam tikroje tvarkoje, — sako Sartre’as, — ir
$ia prasme, ta tvarka esu AS, $i tvarka yra
kanas, kuomet jis yra ,sau” lygmenyje, nes
kiinas esti niekaip kitaip, kaip tik tai ,,sau“’"

Taigi i§ pateikty pavyzdziy galima
jsitikinti, kad kanas visada yra intencio-
nalus, verzZlus, situatyvus, interaktyvus
veikiantysis pasaulyje, apgyvendinantis
savo aplinka, paisydamas savyjy galimybiy
bei sukuriantis jj patj atitinkancia pasaulio
situacija. Pozityvistinés interpretacijos ne-
tenka prasmeés, kada pats kanas, kaip kad
amputacijos atveju net ir netekes dalies savo

1 Sartre, J. P. Being and Nothingness. N. Y.: Washington
Square Press, 1966,p. 408.
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atominio bei molekulinio svorio, vis délto
nesileidzia buti patalpinamas j empiristi-
niy teorijy rémus ir veikia kaip visuminis
organizmas, pats savaime ignoruojantis
amputacijos fakta. Sios teorijos neturi
jokio kito pasirinkimo, kaip tik uzleisti
vietg kiniSkam intencionalumui, visada
nurodanciam §j tg daugiau nei gali nurodyti
negyvosios mikro-pasaulio dalelés.

Gyvas Kinas

Kinas, nepaisant pozityvizmo pastangy
interpretuoti jj kaip mechaninj jrenginj,
kaip buvo galima matyti, pats savimi nepa-
siduoda $iai traktuotei, santykyje su pasau-
liu i$skleisdamas fenomenalias savybes. Tai,
kaip Zzmogus, kani$kai dalyvauja pasaulio
situacijoje, visada su juo yra susaistytas
intencionaliy saity, nei$vengiamai tg patj
privalo atkartoti atsiribodamas nuo gamtos
pasaulio ir jsikurdamas kulttirinéje terpéje.
Taip jau atsitiko, kad kalba ar, geriau tikty
i§sireiskimas, gebéjimas kalbéti, pasak
vieno i$ filosofijos klasiky, akivaizdziausiai
parodo individui, jog $is yra Zmogus. Pati
kalba, taip kaip ji paprastai yra suprantama,
mums pirmiausia reiSkia verbaline kalba, ta
nepaprasta Zmogaus talenta keliasde$imt
alfabeto fonemy bei grafemy paversti j
begaliniame horizonte istirpstantj Zodziy
okeang. Fenomenologiné pozicija susiduria
su lingvistine opinija, kuri kaip ir empi-
rizmas kani$kumo atveju, ima suskliausti
kalbg iki struktiriniy elementy visumos,
vadinasi, apibrézia jg, kaip sinchronizuotg
objekt. Sios mokslinés pazangos pasekmé
12 Mintyje turiu Aristotelio iStara: zoon logon echon.

Siais zodziais filosofas zmogy apibiidina, kaip

gyving, turintj kalbg (logos).
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yra ta, jog pats kalbéjimas tampa i$trémimo
j nepelnytg uzribj auka, tadiau be viso to,
kartu yra eliminuojamas ir Zmogaus ka-
nas, kuris, kaip paaiskés véliau, yra kalbos
uzuomazgos vieta ir, be kurio, drisiu spéti,
tokios, mums jprastos, zodyninés - ver-
balinés kalbos, ko gero, apskritai nebuty.
Tad tenka vél atsigrezti j kiina, taciau kaip
iSraiskingg ir reik§émingg kaing, ir parodyti,
kad lingvistinis agregatas i$ tikryjy veikia
per kalbéjima, o gebéjimas kalbéti (parole)®
pirmiausia yra kiiniskas, taigi nesupaprasti-
namas j objekta, kaip ir pats kanas.

Kad ir kaip bty stengtasi nukreipti
démesj nuo fenomanaliyjy kano savybiy,
galime teigti, kad Sios pastangos buvo ir,
greic¢iausiai, liks bevaisés. Manau, kad dar
didesnj $iy pastangy produktyvumo sty-
giy jmanoma parodyti aprasant kaniska
ekspresijg. Vargu, ar galima imti ir abe-
jingai nusigrezti nuo kiino ekspresyviniy
gebéjimy, juo labiau kad su kaniskomis
i$raiS$komis susiduriame kiekvieng miela
akimirka, jei tik nemiegame be sapny ir
esame pilnai jtraukti j gyvenama pasaulj.
Cia itin reikiminga tampa kalbos proble-
ma, kur turétume susikoncentruoti ties
tuo ,,ne kaip kanu kalba yra jmanoma, o

13 P Ricoueras polemizuodamas su F. de Saussureo
bendraja lingvistikos teorija, karinyje Interpretacijos
teorija: diskursas ir reiksmés perteklius(Baltos lankos,
2000), jrodinéja, kad zodyno (langue) tikrove,
neturi nieko bendro su kalbos tikrove, kadangi
zodyno sistemoje visi egzistuojantys santykiai yra
imanentiski sistemos atzvilgiu, o tai nurodo tik j
semiologinés tikrovés galimybe. Filosofas tokiai
nuostatai prie$priesina gyva kalbéjima (parole),
teigdamas, kad kalbiniu vienetu taip pat gali bati
laikomas ne tik Zodis, kaip negyvoji sistemos dalis,
bet ir sakinys, priklausantis gyvajam diskursui. Toks
poziuris artimas kalbos uzuomazgy gyvajame kiane

ieskanc¢iam Merleau-Ponty.

kodél ji yra nejmanoma. Cia iglieka proble-
ma, nukreipianti nuo suvokimo reik§meés
i kalbos reik$me, nuo kasdienybés | jos
tematizavima. Sis nukreipimas pasireiskia
butent ekspresijoje“.*

Gyvename viename pasaulyje su begale
mus pacius primenanciy kity kiinais, esame
nei$vengiamoje bities-savyje jkalinty daikty
apsuptyje. Taigi kiekvienas zingsnis, kurj
atliekame budami pasaulio situacijoje, yra
apibréztas turimomis patirtimis, jy suvoki-
mu, tam tikromis jausenomis, kurias mtisy
kanas iSkelia j pavirsiy, iSreiskia vienomis ar
kitomis nuotaikomis, mimikomis, padaro
visa tai matoma, tad ,.ekspresija pasireiskia
ne tik ta forma, kuri kuria, taciau ir ta, kuri
priima‘® o visas $is rysis reikalauja tarpu-
savio susikalbéjimo, kuris i$ tiesy nebutinai
turi bati iSreikstas verbaligkai, nes ,,intencija
to, kas bus pasakyta, perskrodzia tai, kas
jau yra pasakyta“*® Tai reiSkia, kad prie$ uz-
megzdami kontakta su konkrec¢iu Zmogumi,
mes jau galime paisyti jo kanisky iSraisky,
kurios atspindi kito asmenybe iSoréje mato-
ma kaniskumo diagrama: veide, Zvilgsnyje,
gestuose. Kito, vadinamoji ,,dvasiné* bukle,
priver¢ia atsizvelgti | esamg situacijg, kurioje
vienas ar kitas asmuo konkre¢iu momentu
yra, privercia savaip nuskaityti jsptidzio mo-
mentg i$provokuojancia ekspresyvig grafika,
suteikiancig galimybe susidaryti vienokia ar
kitokig nuomong apie kitg, ne tik kaip apie
iSore objektyvia ir labai apibrézta prasme,
bet taip pat ir vidujybe, subjektyvia ir labai

14 Waldenfels, B. The paradox of expression. Critical
assessments of leading philosophers: Merleau — Ponty.
Ed. by Ted Toadvine. London and New York:
Routledge, 2006, p. 291.

15 Ten pat, p. 295.

16 Ten pat, p. 296.
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neapibrézta prasme. Tai visai nataraliai
veda prie minties, jog pirminé kalbéjimo,
galbut tiksliau tariant, susikalbéjimo sta-
dija, pasireiskia per kiiniskuma, per juo
spinduliuojamus emocionalius gestus, i$
kuriy, kaip pagalbiné egzistenciné funkcija,
sukuriama kalba. Taigi Merleau-Ponty mus
ragina ,,pirminiy kalbos uzuomazgy ieskoti
emocinéje gestikuliacijoje, kurioje Zmogus
savajj pasaulj perkelia j suzmoginta, ben-
drazmogiska pasaulj“”

Fenomenologija, siekdama kiek jma-
noma visapusi$kiau detalizuoti kanisko
veikimo principus ir parodyti, jog kiinas
néra ir negali buti redukuotas i tam tikrg
objekt ar fizinj bei biologinj vieneta, taciau
jis yra gyvenamas kiinas, kaip toks, per kurj
aktualizuojami samonés aktai. Zmogus
valdo king tiesiogiai, yra atviras ne tik
konkretiems, bet ir fiktyviems jvykiams,
dirgiklius jaucia be proto ir refleksijos
pagalbos, tarkime lie¢iama geometrine
figiirg jis geba atpazinti iSsyk, o ne painios
dedukcijos metodu, todél Merleau-Ponty,
skirtingai nei kai kurie kiti fenomenologai,
nesuteikia pasaulyje veikian¢iam kanui
sgmoneés pirmumo, taciau ,tvirtina, kad
kiiniskas subjektas atsiskleidzia kaip bi-
nantis su-pasauliu, kaip subjektas, atsidaves
pasauliui“*® Taigi gyvenamojo kiino patir-
ties galimybés néra lygiagrecios mastymui,
taciau dar pries asimiliuodamasis su racio-
naliuoju protu kainas jau yra savo judesio,
regos ir lytéjimy lauke, keic¢ia erdviskumo
pozicijas, $itaip jveikdamas vis naujas, sun-
kiai ap¢iuopiamas, taciau kas kartg i§ esmés
autentiskas patirtis, nes ,tarp tariamy spal-
17 Merleau- Ponty, M. Phénoménologie de la perception,

p. 219.
18 Ten pat, p. 295.
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vy ir regos, mes i§ naujo atrandame tuos
audinius, kurie nubrézia, puoseléja daiktus,
ir patys daiktai pasireiskia kaip galimybé,
pasléptumas ir kiinu pasiekiami daiktai“"
Tokios Merleau-Ponty i§vados kiing susieja
su pacia tikriausia ,,Jaukine® batimi, su tuo
neskaidrumu, kurio siekiams ir yra linkes
pats kiniskumas, taciau lemtingoji Zmo-
gaus galia transformuoti mintj j Zodj, tuo
paciu lemia ir atotriikj nuo Zmogiskumo
$akny, pamatiniy egzistencijos principy -
gyvo pasaulio ir gyvo kiino. Jy bendra,
harmoninga ko-egzistencija i$siskleidzia
dar prie§ protui jzengiant j lingvistiniy
labirinty painiava.

Vis délto, Zzmonés kalba ir negali nekal-
béti. Tadiau, pati kalba, kaip jau minéjau, i
ja virsta kur kas anksc¢iau nei gimsta Zodis.
Isivaizduokime situacijg, kada manajame
veikimo lauke pasirodo kitas. Kito pasiro-
dymas man dazniausiai yra reik$émingas.
Pavyzdziui, jeigu matau link saves artéjantj
zmogy, tas individas savuoju kiitnu man jau
dovanoja apytikrj supratima apie btisens,
kuri, Zinoma, gali pasireiksti ir neutralu-
mu, apie kurj jokio kito jspudzio, kaip tik
visi$kos abstrakcijos, negalé¢iau susidaryti,
iskyrus tai, jog, karteziskai tariant, ta kiing
vis tiek priim¢iau, kaip gyva organizmg, o
ne kaip mechanigkai veikiantj manekeng.
Taciau, jei $is Zmogus artéja link manes
tiesiogiai, jo veide pakankamai tiksliai galiu
jzvelgti busima veiksma, kas tai bebaty: ar
pradymas, ar agresija, ar dziaugsmingas
pasisveikinimas. Tuo biidu man regimas
tampa ne tik svetimas kiinas, ta¢iau as galiu
konstatuoti savo kiino padétj bei, netiesio-

19 Merleau-Ponty, M. Lentrelacs - le chiasme a le visible

et l'invisible. Paris : Gallimard, 1964, p. 176.
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gine $io Zodzio prasme, vizualizuoti savo
laikyseng. Savo paties vietg randu kito i$-
raiSkoje ar buties ,,savyje® jkalintame i§orés
daikte. Ir visa tai jau yra kalbos uzuomazga,
kada nejuc¢iomis jvyksta lemtingas tarpki-
niskas dialogas: jeigu link manes artéja
vyrukas, plastantis pyk¢iu, per jo kiano
iSraiska as galiu ,,pagauti spinduliuojamas
intencijas, kurios, $§iuo atveju neabejotinai
reiskia, kad jis yra pasirenges ne kam kitam,
o kaip tik atakuoti manajj kuna, késintis jj
suzeisti, nes kito ,,rankos judesj a$ nebuti-
nai susieju su sgmonés aktais, bet grei¢iau
a$ suvokiu $j judesj, kaip laiking viso
kano struktarg“® Ir tuomet tarpkiniskas
supratimas jvyksta nejsimenamai greitai:
manasis kiinas, nejsiterpiant jame gyve-
nanc¢iam asmeniui bei kur kas greic¢iau nei
sublyksi aklieji neuronai, transformuojasi
arba i gynybine pozicija, arba j tokia pacia
agresija. Kito iSrai$ka - tai vieta, kurioje
randu patj save, nes ,,patirtis, kuri sulaiko
mano pasaulj, sukuria galimybes, padaro
mane tinkama suvokti kitg a, atveriant
mano pasaulio vidujybe, jzvelgiama kito
geste, primenanciame mane patj“*

Negalime israiSkos pagauti matematis-
kai, apskaiciuoti antakiy iSlinkimo kampo,
atstumo tarp jy, akies vyzdziy i$siplétimo
skersmens ar veide atsirandancio susirauki-
mo, bylojancio apie pyktj, nepasitenkinima
ir t. t. Visos Sios iSraiskos manajam ,,A$“ yra
atiduodamos dar iki bet kokio nuoseklesnio
susimastymo apie jas, nes manasis kanas
priima kitg su visa jo kanu sklindancia
intencijy visuma. Lygiai taip pat negalime
pasirinkti, ar norime patirti kito pasirody-
20 Sartre, J. P. Being and Nothingness, p. 454.

21 Merleau-Ponty, M. The prose of the world. Evanston:
North Western Uiversity Press, 1973, p. 137.

mg, ar fenomeno jsiverzima j savo asmenine
patirtj. Juk baty labiau nei absurdiska tarti,
kad $iandien patirsiu kg nors tik iki piety, o
po ju jau nieko nebepatirsiu. Hegemonas ¢ia
yra pasaulis ir jo teikiama patirtis, o mes, itin
ribotos ir lengvai pazeidziamos kaniskos,
tac¢iau neproporcingai savajam ribotumui
isdidzios butybés, esame sukaustytos to,
ka vadiname patyrimu, ir — kuo toliau, tuo
akivaizdZiau tas matyti $iy dieny, paradoksy
kupiname pasaulyje — niekaip tam negalime
pasipriesinti, net jei to ir troksStame savaja
prigimtimi. Patyrimas yra iSgyvenamas
suvokimo aktu, kada jvyksta momento
tematizavimas, perkélimas i antrine reflek-
sijos plotme, nes kalba uzveria pirminés,
»laukinés“ buties duris, atverdama artefakty
kuping pasaulj.

ISraiskingo kiino analizé parodo ga-
limybe, be sudétingy klitc¢iy ir mastymo
transformacijy, suvokti mus supancia tiek
gamtine, tiek ir kultarine aplinks, kadangi
tiek viena, tiek ir kita j suvokimo srautg jsi-
sitilo tomis paciomis salygomis: ne per ato-
mus ir neuronus, bet per daiktus, jy formas,
spalvas, atspalvius, $esélius, ap$vietimg ir
tarp visy $iy, daiktg regimu padaranciy
fenomenaliy salygy, veikiantj fenomenaly
kiing. Tai yra suvokimo pradziy pradzia,
lygiai kaip ir kalbinéje plotméje atspirties
taskas yra ekspresija ir ja iSreiskiantis
gestas. Emocinis gestas yra tokia iSraiska,
kuri neturi nei dirbtiniy, nei nataraliy riby,
nes zmogus kurdamas reik§me ir perduo-
damas ja gestu, tiesg sakant, néra aklinai
angazuotas kalbiniy kody, sociologijos
nustatytos tvarkos ar anatominés sarangos,
apie kurig apskritai buty galima kalbéti tik
tuomet, jei ,,anatominé masy kano orga-
nizacija susiety samonés biisenas su tam
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tikrais gestais“.* Taigi kiekvienas Zmogaus
iSreikstas gestas, tai eilinés ir kaskart naujos
reik§més jsiskverbimas j pasaulj, kai kino ir
pasaulio santykis jgauna neapibréztg pras-
me emocijos ribose, ilgainiui peraugancia i
zodj ir tvirtesnius tarpusavio santykius, nes
»budas kuriuo zmogus naudojasi savo kiinu
yra transcendentinis kiino poziiriu, kaip
paprastos biologinés bities. Aistros ir elge-
sio formos yra sukuriamos kaip ir ZodZiai“*
Tik i$raiSka leidZia mums suprasti kitg ,, A$*
autentiskoje tarpusavio sajungoje, nes tik
ji i$ tikryjy yra pagaunama tiesiogiai, pa-
tiriama be jokiy diskursyviniy prielaidy,
vienintelé turinti neabejoting transcen-
dentalinj prada Zmogaus egzistencinéje
kelionéje, nes butent ji pagimdo reik$me,
kuri, anot Sartreo ,,yra ne kas kita, kaip tik
pastovus transcendavimas‘*

Pasaulio Kiunas

Kritiskai pazvelge j pozityvistines aspiraci-
jas kalbéti apie gyva, iSraiskingg kiina var-
tojant gyvybés stokojancius apibrézimus,
toliau turime pazvelgti i kang, kaip i pa-
saulio atverties epicentrg. Pradésime nuo
fenomenologijos pradininko E. Husserlio,
kuris antrojoje Idéjy knygoje kang ap-
taria kaip kinestetinj kiing, sakydamas, kad
»visame suvokime ir suvokimo pasirodymo
(patirties) momentu, kiinas pasirodo, kaip
gebantis laisvai judinti jutimo organus, kaip
laisvai judinama jutimo organy visuma“>
Taigi mastytojas atranda savaime veikiantj

22 Merleau-Ponty, M. Phénoménologie de la perception,
p- 219.

23 Ten pat, p. 190.

24 Sartre, J. P. Being and Nothingness, p. 452.

25 Husserl, E. Ideas, Second Book, p. 61.
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kiing ,,a$ galiu“ plotméje. Sig kiniskumo
sampratg i$plétoja Merleau-Ponty, nuro-
dydamas, kad jei yra siekiama atverti
pamatinius kiiniSkumo aspektus, pirma,
ka reikia padaryti, tai sugrjzti prie fenom-
enalaus kano, kuris veikia fenomeny lauke,
tarp ,,fenomeny fenomenalumo, ryztingai
transformuodamas fenomeny laukg j
transcendentalinj laukg“*® Kg reiskia $ios
dvi plotmeés?

Atsakyma | §j klausima randame vély-
vuosiuose Merleau-Ponty veikaluose. Feno-
meny laukas juose atitinka huserliska ,,a$
galiu“ Zemélapj, o transcendentalinis laukas
yra ,a$ mastau” zemeélapio uzsiklojimas
ant ,,a$ galiu® Taciau, ,,abu $ie Zemélapiai
i$samiis. Regimasis pasaulis ir mano judé-
jimy projekty pasaulis yra tos pacios buties
visuminés dalys“* Nei vienai i§ minimy
plotmiy negalima suteikti i$skirtinesnio
démesio tyrinéjant bei aprasant suvokima,
nes jos yra nuolatiniame santykyje, tam
tikrame taske, kuriame jvyksta esminis
lazis tarp gyvulio ir Zmogaus aplinkos.
Bet $i lazio stadija negali buti kaip nors
paai$kinta, apibendrinta, identifikuota ar
lokalizuota taip, lyg karta jau jvykes faktas,
todél, jog ji niekada neprasidéjo ir niekada
nepasibaigs, kadangi tokios patirtys tiesiog
neegzistuoja; néra jokiy galimybiy prisi-
minti gimimo patirties, kaip ir nebus jokiy
galimybiy interpretuoti mirties patirties,
kadangi $ios patirtys yra tik grynojo ka-
nisko A$ ir gamtos pasaulio eskizas, tarsi
mirazas menantis kazkg netikro. Tadiau
§is netikrumas yra reflektyvus ir tik Siuo

26 Merleau-Ponty, M. Phénoménologie de la perception,
p.77.

27 Merleau-Ponty, M. Akis ir Dvasia. Vilnius: Baltos
lankos 2005, p. 46.
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pozitriu $ios patirtys dvelkia netikrumu,
kai jas bandoma suprasti, nors i$ tiesy jos
pacios pakankamai aiskiai byloja, kad ten
néra nieko, kg reikéty suprasti, nes pasaulis
man iskyla tik per $iuos du Zemélapius,
kuriuose visa tampa prieinama, pirma,
zvilgsniui ir, antra, transcendentiniam ju-
desiui, egzistencinéje terpéje ,,metant save
uz savo paties esamos vietos ir laiko, bet
nei$sklaidant saves, nes kiekvieng akimir-
ka projektuoji save — arba, tiksliau, saves
variantg - j kitg vietg ir laika. Tai skiriasi
nuo buvimo visur ir visada i§ pat pradziy“*

Mat ,,a$ galiu® Zemélapis brézia hori-
zontalig arba lateraline fenomenalinio lau-
ko linija, kurioje i§sidésto daiktai, diakritis-
kai ne$dami tam tikrg reik§me. Diakritiné
reik$meé, tai skirtumo intervalas, per kurj
daiktas tampa kokybigkai reik§mingas: na-
mas tampa didelis, nes yra greta mazos pa-
Sitrés, o pastaroji tampa maza, nes yra greta
didelio namo. Toks skirtumo atpazinimas
yra pavaldus kaniSkumui, nes tik savo kitno
judéjimo lauke mums pradeda galioti arti —
toli bei aukstai — Zemai ir t. t. Be viso to,
diakritiné reik§mé brézia vertikale ir gilyn,
kai transcendentalinis kaniskas subjektas
meta save uZ savo esamos vietos ir laiko,
transcenduodamas tam tikrg momentinj
ir laikinj fragments, dél ko fenomenalinis
laukas transformuojasi ir atsiveria kaip ,,ba-
ties sritis, kurioje visi taskai tampa asimis,
visos linijos tampa lygmenimis, visi pavir-
$iai tampa plotmémis, visos spalvos tampa
atmosferomis, visi tonai tampa tonacijomis,
kaip dodekafoninéje muzikoje®? Kitaip
tariant, medzio $aky juodumas lapkricio
28 Lingis, A. Jautrus Kanas. Baltos lankos, nr. 31/32,

2010, P. 9.

29 Ten pat, p. 10.

meénesj, man tampa vieta, j kurig susigeria
ir i$siskleidzia visas nuotaikos slogumas,
visos jgrisusios kalbos, visa rudens bepras-
mybé, visa nelaiminga meilé.

Pirmojoje $io tyrimo dalyje, aptariné-
damas juslinj suvokimg pozityvaus mokslo
$esélyje, méginau parodyti, kad Merleau-
Ponty i$plétojo fenomenalinio lauko modelj,
kuriame néra statiniy kokybiy ir reik§miy.
Suvokimui pagaunamos kokybés ir reik§meés
yra lauko fenomeny virsmas vienas per kita,
$iy fenomeny pasirodymas tik déka juos
salygojanciy fenomenaliy salygy, kaip kad
spalvos, atspalviai, $eséliai, fono blausumas
arba rySkumas. Suvokinys, i§ryskéjantis
iSvardintomis salygomis, turi tam tikra,
ta¢iau niekada neiSbaigta formg ir turinj,
kuriais atsiskleidzia suvokimui. I§ vieno
tasko stebint suvokinyj, $is gali turéti vieno-
kia formg ir spinduliuoti vienokio ryskio
spalvy gama, taciau i$ kito kampo Ziarai
jis gali pasirodyti jau pakitusios formos ir
atsiverti kitokio ryskio spalvomis. Kiekviena
i$ siy salygy brézia savitg reiksmés kryptj,
kuri niekada nepasirodo, kaip galutiné ir
i$baigta. Siy krypéiy sajunga yra jmanoma
tik diakritiniu pagrindu, kada skirtingos
kryptys ir suvokimo laukai jgyja reik§minj
skirtuma per savo paciy skirtinguma. Bitent
i$ $io skirtumo ir atsiranda reik§meé, sufor-
muojanti juslinj suvokima, tiksliau, maksi-
maliai homo sapiens jmanomg suvokima,
kuris yra dar neapkarpytas objektyvumo
zirkliy. Reik$minis jvykis tolygiai i$siplé-
toja tiek lateralinéje horizontaléje, tiek ir
gylio vertikaléje. Mat a$ atpazjstu, tarkime,
raudong déme su jai biadingu konkreciu
raudonumu, o $is man pasako, kad tai yra
kraujo arba vyno raudonumas, o ne raudo-
numas abstrak¢ia, idéjine prasme. I§ tiesy
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néra svarbu, koks spalvinis darinys jsilieja
j musy juslinio suvokimo srautg, taciau
visada tai yra daugiau nei vien tik spalva
apskritai, nes ji ,turi savo nuotaikas, savo
iSraiskinguma - tai pyk¢io, kancios, prievar-
tos, revoliucijos, aistros**° spalva. Ji visada
kazka reiskia ir visada talpina daugiau, negu
vien tik atomus ir molekules. Merleau-Ponty
tai vadino ,,regimumo tir§tumu“* Tai, kas
yra regima, niekada nei$siskleidzia grynu
pavidalu, kurio kai kas sitlo ie$koti arba
objektyviame pasaulyje, arba psichinéje
vidujybéje. Pasaulis atsiskleidZia mazy ma-
ziausiai dviprasmiskai, parodydamas savo
regimajg puse ir visi$kai neatskleisdamas
neregimosios, visada trykstantis reik§miniu
pertekliumi, neapc¢iuopiamu masiskiam
juslumui. Sis reiksmés perteklius yra ,ne
papildomas samonés aktas, o lateralinés ir
vertikalios diferenciacijos, sujungiancios
empiriskuma - suvokiamumg ir signityvu-
ma jusliame kane“3

Regimybés ir neregimybés zaisma
Merleau-Ponty filosofijoje isreiskia sgvoka
Chiazma (Le Chiasme), o §io Zaismo epi-
centras — chiazminis — regintis ir regimas,
lie¢iantis ir lie¢iamas kiinas. Estetinis kiinas,
kuris yra su pasauliu arba pasaulio kiinas,
tai tas vadinamasis La chair (Flesh, Gyve-
namas kianas), kuris ,,yra patiriamas daikty,
taip kaip sakydavo tapytojai, kurie jauté, kad
yra stebimi daikty, kurie zZinojo, kad jy akty-
vumas yra lygus pasyvumui — antram ir gi-
lesniam narcisizmo jausmui: tai yra nematy-

30 Mickanas, A. Greimas ir Merleau-Ponty. Baltos
lankos, nr. 30, 2009, p. 94.

31 Merleau-Ponty, M. Lentrelacs — le chiasme a le visible
et linvisible, p. 175.

32 Mickanas, A. Greimas ir Merleau-Ponty. Baltos

lankos, nr. 30, 2009, p. 95.
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ti iSoréje taip, kaip mato kiti, regédami kano
konttirus, bet buti matomam pacios iSorés,
bati su ja, emigruoti i ja, buti sugundytam
jos, patrauktam, atstumtam ty fantomuy,
jog visa matantis aiSkiaregys ir regimas taip
susipina, jog galiausiai imame nesuprasti,
kuris mato, o kuris yra matomas. Tai yra $i
regimybé, §i jutimiskumo savyje universa-
lija, $is jgimtas saves anonimiskumas, kurj
pries tai vadinome La chair, ta¢iau visi Zino,
kad tradicinéje filosofijoje néra tinkamo
pavadinimo, kuris tai apibrézty“3 I$ tiesy
néra tinkamo apibadinimo tam, kg Merle-
au-Ponty vadina La chair, tg pasaulio kina,
kuris stiebiasi j pasaulj, kuriam priklauso $is
aiskeriagio epitetas, ir kuris yra save judi-
nanti organy visuma. Ktnas, kurj i$ bédos
galima pavadinti La chair, brézia atstuma
iki daikty ir grizta j save, konstatuoja bei
jaucia save tarp ne negyvy ir nebyliy atomy,
o tarp reginéiy ir i$raiskingy fenomeny. Sis
kanas gali girdéti ir bati girdimu, formuoti
reik§me ir nulemti tranzitg i§ ,,laukinés® ba-
ties j Zzmoniy pasaulj, niekada neuzbaigiant
$io rato, vis griztantis i§ pabaigos j pradzia
ir atvirk$¢iai, kaip ir niekada nepaliekant
savo kaniskumo kaip reik§mingos patirties.
Visada esame nuolatinéje pusiaukeléje,
tarsi balandziai, skriejantys tame paciame
rate, kuriame pasaulis atsiveria begaliniu ir
neapciuopiamu nei$baigtumu, tad niekada
nebiisime pajégis jo konstatuoti kaip galu-
tinio nekintamo fakto, niekada negalésime
pasakyti, kokia yra tikra raudona spalva,
kas yra tikrasis ap$vietimas, kas yra pats
graziausias ir maloniausias garsas ausiai ir
t. t. Zmogus pirmiausia yra jusliné, vadinasi,

33 Merleau-Ponty, M. Lentrelacs - le chiasme a le visible

et l'invisible, p. 183.
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estetiné, batybé, kuri kanu yra nuolatinéje
pasaulio link stadijoje, o reik$mine ties¢
brézia pats kaniskumas, jsikurdamas tarp
daikty bei paklusdamas jy reikalavimams.

Stai kodél A. Mickiinas sako, kad
»estetika yra ne vien papildomas ontolo-
gijos pratesimas, bet pats jos centras? o
M. B. Smith priduria, jog Merleau-Ponty
filosofija turi buti suprasta kaip ,,nuosekli
estetikos teorija“® Zmogus yra pasmerktas
kaniskai, taigi ribotai egzistencijai, ir jokiais
tiesiogiai jmanomais biidais neperzengs
to horizonto, kuris leisty pamatyti viska ir
nereikalauty jokio pratesimo. Neidvengia-
mas kani$kumas, rodantis ne tik ambicijas,
siekius, tikslus, taciau ir tampantis kartele,
nustatancia masy galimybiy ribas, yra pats
zmogaus apibrézimas. Tik kanas yra tas
stebukladarys, kuris dovanoja intensyviausia
akimirkg tarp ekstensyviausiy mtsy pre-
tenzijy. Kanas - tai labiau meno karinys,
leidZiantis patirti pasaulj tokj, koks jis eg-
zistuoja anapus chiazminio jtrakio, anapus
kalbos, ir kuris, esteti$kai, pacia pirmine
$io zodzio reik$me, sugriebia tg patirties
momentg, kuris privercia jj iskalbéti. Net
ir tai, kg vadiname istorija, telpa Zzmogaus
kiane. Bati - tai pirmiausia bati kaniskai,
kalbéti - tai kalbéti kiinu. Masy reik$miy
obeliskas yra musy kinas, nulemiantis esmi-
nius patirties momentus, kada per kito kiing
as pazjstu save, kai per lauko fenomenus, a$
atrandu, jog esu kiiniskas. Kaniskume gladi
diakritiniai matmenys, ir tik kinas veikia la-

34 Mickunas, A. Reik§més atsiradimas. Baltos lankos,
nr. 31/32, 2010, p. 31.

35 Smith, M. B. Merleau-Ponty’s Aesthetics.
The Merleau-Ponty Aesthetic Reader. Ed. by
G. A. Johnson. Evanson: NorthWestern University

Press, 1993, p. 192.

teralinéje ir giluminéje suvokimo plotmése,
nes kaniskumo teorija, grieztai kalbant, yra
viso suvokimo teorija. Esu tikras, kad visa tai
labiau atskleis menininko patirties analizé.

Menininko kiinas

Menininkas, $§iuo atveju tapytojas, nesivar-
zydamas jvykdo kiiniSkus mainus tarp saves
ir pasaulio, atsisako i$ankstiniy nuostaty,
pabrézianciy tai, kas yra jis, ir tai, kas yra,
Cézanneo daugybe karty i§ skirtingy zit-
ros tasky tapytas Sainte - Victoire kalnas.
Kitaip tariant, jis atsisako skirties tarp saves
ir pasaulio daikty ir kaniskai panyra i juos,
leisdamas sau tapti kalnu, o kalnui - juo,
mastyti bunant kalnu, nestatant saves j jo-
kig konkreéig pozicija, prarandant jprastinj
mastyma bei juo pagrista matyma, bylojantj
apie — perspektyva ,,i§". Sunku baty nesutikti
su teigianciais, kad visa tai galbat skamba
mistigkai, ta¢iau uzbégdamas numano-
miems jvykiams uz akiy, nedvejodamas
galiu tarti, kad mistikos ¢ia yra lygiai tiek
pat, kiek ir zodZiuose ,,jsizitiréti“ ar ,,jsiklau-
syti“ Skirtumas tik tas, jog tapytojas, pasak
Cézannebo, turi nutapyti akimirka tokia,
kokia ji yra tikrybéje,** vadinasi, jo siekis
yra susilieti su pasauliu, tapti vienu i$ pa-
saulio daikty, tiesiogiai i$gyventi akimirka,
nepaisant kino moksly taikomy skirtumy.
Tapytojas supina pojtcius: tam, kad kvapas
drobéje tapty regimas, jo regima vaizda
pradzioje sukurti turi pats karéjas.

Stai taip prie daikty priartéja Cézannéas,
kiinu stebédamas ir salyginai iSkalbédamas
ta pirmapradj pasaulj per savo paveikslus.

36 Periuso, A. Sezano gyvenimas. Verté V. Kauneckas.

Vilnius: Vaga, 1967, p. 229.
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Net ir nepaisant stebétiny panasumy su
japony tapytoju Katsushika Hokusai, kurj
ir Cézanne’a sieja Zymusis trisdesimt SeSeriy
kalno vaizdy ciklas, anot Hidemichi Tanaka,
jy tapybos prieigos panasumai atsiskleidé
dar ,prie§ [Cézanne’ui — A. T.] atrandant
japony daile, kuomet impresionistai jau
galéjo atlikti tokius stebéjimus®> Kalbant
apie savitg pasaulio stebéjimo bida, savita
prieiga prie pasaulio daikty, kurig nuolatos
praktikavo Cézanne’as, kyla gana aiskios
asociacijos su dzeno praktika, kuri, remian-
tis D. T. Suzuki, - ,,i$vengia visy apibrézimy
ir i$aiskinimy, o kalbant aiskiau, Dzenas
niekada negali buti paverstas sgvokomis ar
loginiais terminais®*
Kad, sie komparatyvistiniai, Merleau-
Ponty bei dzen tradicijos aspektai tapty
ai$kesni, turime, bent jau bendrais bruo-
zais, aptarti kelis svarbiausius Nishidos
filosofijos akcentus, tai — karéjo intuicijg ir
basho samprata. Basho Nishidos filosofijoje
pirmiausiai reiskia ,vieta", talpinancia visa
visumg, nesuskaidomg j paskiras opozici-
nes dalis, tac¢iau ,,kuri, tik ja apgyvendinus
jos pacios fone, tampa sgmone“* Sios s3-
vokos kilmeé filosofo tekstuose yra siejama
tiek su Vakary tradicijos filosofijos klasikais
(Platonu, Aristoteliu), tiek ir su ankstyvo-
siomis budizmo tradicijomis. Pavyzdziui,
Mahajanos budizmo $akoje NagardZzunos
isskleista ,vidurio kelio® samprata, kurioje
vidurys yra suprantamas kaip visiska tus-
37 Tanaka, H. Cézanneas ir japonizmas, in Kultiirologija,
nr. 8. Vilnius, 2002, p. 352.

38 Suzuki, D. T. Essays in Zen-Buddhism. New York,
1961, p. 267.

39 Nishida, K. The Unsolved Issue of Consciousness,
in Philosophy East and West. A Quarterly of

Comparative Philosophy. Vol. 62, nr. 1. Honolulu:

University of Hawai'i Press, 2012, p. 54.
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tuma tarp dalyky egzistencijos neigimo ir
teigimo, ir kuria, principiniu $ios sampra-
tos (bet ne doktrininiu!) pavidalu, perims
ir dar subtiliau i§rutulios dzenbudizmo
tradicija. Tai ,Tu$tuma ,,iStustinanti“ net
pacig tustuma, tikroji Tustuma (absoliutus
niekas), kuri yra absoliuti realybé, verc¢ianti
visus fenomenus tikrai biti“.+

Pastaroji kiltis ¢ia rapi labiau, nors issa-
mesnéje japony filosofo karybos analizéje,
zinoma, pravartu ir netgi batina aptarti
abi sgsajas. Taigi Nishidos basho terminas,
tam tikra prasme turintis sasajy su Nagar-
dZzunos ,tustumos” samprata, yra artimas
tam, kg Merleau-Ponty vadina pasaulio
pasirodymu, esanciu pacia sgmone, kuri
pavidalg jgauna per forma jgaunandia
forma, spalvy ir Se$éliy ansamblius, suvo-
kimui duotus tiesiogiai dar nepasirodzius
jokiam subjektyvumui ar objektyvumui,
bet esancius nuolatinéje tapsmo stadijoje,
jungiancioje tiek subjekta, tiek ir objekta.
Prisiminkime, kaip pamatine sagmonés bukle
jvardija Merleau-Ponty: ji yra iSorés ir vidaus
tapatybé, tapatinanti patj vyksma — normos
atsiradimo momentg nejnormintamame
pasaulyje, kurio visuminis fenomeny laukas
su jj lemianciomis sglygomis lemia ir pacio
daikto atsiradimg aplinkoje, o $ig aplinka -
argi nekeista? — sutalpina ir i$spinduliuoja
vélgi pats daiktas, kaip kad medis masy
akiy horizontaléje atsiveriantis ne tik, kaip
lingvistinis apibrézimas, ta¢iau veikiau kaip
neisskaidomas suvokimo momentas, savyje
sutelkiantis ir i$skleidziantis visa aplinka,
jokia kiekybine liniuote neiSmatuojama
bei jokiu ,,dievisku® Zvilgsniu neperregima

40 Masao Abe. Zen and Western Thought. Honolulu:
University of Hawaii Press, 1989, p. 94.
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laukinés buties sieng, skiriandig tai, kg va-
diname autentisku gamtos ir artefaktiniy
zmogaus dirbiniy pasauliais. Sie du pasauliai
néra vienas kito priezastis ir pasekmé. Jie
jau yra nuolatinéje sanpynoje j suvokimo
srautg jsiskverbiantys spalvomis, pavidalais,
garsais, tomis savybémis, kurios sudaro
suvokimo momenta, o $§io branduolys yra
pacios samonés branduolys, akims atsive-
riantis ne tik kaip regimas fenomenas, bet ir
kaip neregima regé¢jimo salyga, nubréZianti
trajektorija reik$mei, savaime suprantama,
fundamentaliausia §io ZodZzio prasme,
nes tai, kg iSspinduliuoja daiktas, ir tai, kg
pagauna suvokimas, pirmiausia atsiveria
estetiskai reik§mingu, kokybine verte tu-
rin¢iu pavidalu.

Nishida, vengdamas dualistinés logikos
pinkliy, sieké i$vengti ir ego jsikisimo gry-
nojo suvokimo sraute. Grynaji suvokima jis
»prilygino kasdienei zmogiskajai patir¢iai,
nes $i dar nesugadinta jokiais ,,empirizmais®
ar ,jusliSkais“ fenomenais ir tuo artima
»pamatiniam® suvokimui“# I§ esmés, Nis-
hidai rapéjo atsikratyti asmens (Cézanneo
perspektyvos ,,i§“ prarastis) ar asmeniskumo
grynojo ,pamatinio* suvokimo sraute ir
atrasti tai, kas galiausiai apnuoginty visus
skirtumus, i$rySkéjancius buitent per asmens
kulta, kada tariame, jog AS, kaip asmuo,
gyvenu fizinéje, mentalingje ar kitokio po-
budzio realybéje. Toks teiginys i§ principo
brézia skirtj, atskirdamas subjekta ir objekta.
Todél basho pirmiausia nurodo j savimonés
uzuomazgas bei j fundamentaly intuicijos
ir refleksijos santykj, kaip absoliuciai ano-
nimiska jvykj, jvykusj bezadéje tustumoje.

41 Mickanas, A. Per fenomenologijg j dzenbudizmg.

Vilnius: Baltos lankos, 2012, p. 67.

Taigi, kaip jau sakiau pries tai, vieta,
kuri talpina visg visuma, tik ja apgyven-
dinus jos pacios fone, tampa sgmone, o
$io tapsmo pamatinis suvokimas, pasak
Nishidos, ,yra kaniskas, kuris negali bati
suprastas nei i$ vidaus, nei i$ i$orés, nes jis
tuo paciu metu veikia ir yra veikiamas. Tai
paradoksalus, reflektuojantis kiinas, kuris
yra dzeniskojo suvokimo dalis. Pagaliau
kalbéti apie ,vieta“ kaip tu$tuma, kurioje
jvyksta veiksmas, nejmanoma be kiino“+

Tai leidzia toliau kalbéti apie kuréjo
intuicijg estetinés patirties lauke. Kaip tei-
gia Nishidos filosofinés sistemos Zinovai,
»estetiné patirtis yra aptinkama giliau-
siuose basho sluoksniuose®,* kurie, kaip
galéjome matyti, priklauso gyvenamam
kianui, atsiverian¢iam grynojo suvokimo
stichijai. Cia veikia kiiréjo intuicija, kaip
tiesioginé jausmy ekspresija, jokiais bidais
nesugretinama su Zinojimu mums jprasta
prasme, bet veikiau leidZianti sutapatinti
kaniska veikimg su kanisku matymu, su-
bjektyvuma su objektyvumu. Puoseléjant
tokig patirtj, i§ esmés, nebegalime daugiau
tarti, jog manosios Zinios yra apie objekta.
Karéjo intuicija estetinés patirties lauke
parodo, kad manosios zinios yra objektas.
Tai skiriasi nuo kasdienés patirties, nes
»estetiné kontempliacija, kad ir laikinos
busenos, yra pilnesnio ir turtingesnio
suvokimo salyga“* Taigi, estetiné patirtis
neatskleidzia ,,Zzinojimo“ horizonto. Tiesg
sakant, tokia patirtis neturi nieko bendro su
socioistoriniu determinizmu, taciau, kaip
teigia Nishida, - ji ,,yra fundamentali samo-

42 Ten pat.

43 Wilkinson, R. Ashgate. Nishida and Western
Philosophy. UK, 2009, p. 112.

44 Ten pat.
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nés steigtis“# Tik atskleidus basho - vieta,
kurig egzistenci$kai jmanoma padaro joje
veikiantis gyvenamas kiinas, jerdvinantis ir
jlaikinantis pasaulio fragments, mums at-
veria galimybe aptarti dzeni$kajj suvokima,
t. y. matyma be matanciojo, be subjekto.
Pasitelkdami komparatyvistinés meto-
dologijos principus, tokioje nenuskaidrin-
toje plotméje galime i$vesti akivaizdziag
paralele, siejanciag vakarietiskos ir i§ daoiz-
mo, ¢an mastymo tradicijy iSsirutuliojusius
dzeniskos pasaulézitiros bei estetikos aspek-
tus, kadangi japony estetikams ir meninin-
kams budingi bruozai atskleidzia gebéjima
»Zaveétis tuo, kas kitiems neregima, girdéti
negirdima muzikg“+¢ Tad, nieko stebétino,
jog toliau diskutuoti tampa vis sunkiau,
juolab kad esminis akcentas, atskleidZiantis
dzeno mokymo principus yra ne teorija,
bet praktika. Taciau paémus j rankas nedi-
delés apimties, taciau i$kalbingas Eugeno
Herrigelio knygas ,,Dzenas ir lanko menas®
arba ,,Dzeno metodas, galime pasakyti, kad
minéto autoriaus apradytos patirtys zavi ir
jtraukia ne tik dél rasymo stiliaus gyvumo,
paprastumo bei nataralumo jas i$déstant,
bet ir dél to, jog tos patirtys yra esmingai
panasios, su tuo, kg atranda Merleau-Pon-
ty, sekdamas ir analizuodamas tapytojo
darbus ir jo kiarybos bada. Dzenas, pasak
Herrigelio, ,,visy pirma pretenduoja buti ne
spekuliacija, o tiesioginiu patyrimu to, kas
kaip nepagrjstas esinio pagrindas negali biti
sugalvota proto, kas net negali bti suvokta
ir paai$kinta, remiantis vienareik§meémis

45 Nishida, K. Art and Morality. Honolulu: University
of Hawai’i Press, 1973, p. 14.

46 Andrijauskas, A. Komparatyvistiné Ryty ir Vakary
estetika. Vilnius: Kultaros, filosofijos ir meno

institutas, 2006, p. 108.
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ir nenuginc¢ijamomis patirtimis, — Zinai
nezinodamas“¥

Net ir zinant tai, jog Cézanne’as buvo
itin démesingas ankstesnei Vakary peiza-
zinés tapybos tradicijai — uoliai studijavo
ne tik pamatinius jos estetinius, meninés
karybos, kompozicijos, formaliuosius
plastinius principus, taciau ir peizazy
geologines struktiiras bei nemazai laiko
praleisdavo Luvro muziejuje stebédamas
savo didziy pirmtaky Sedevrus. Jam tai
nebuvo kiirybos atspirties taskas, o veikiau
patirtys, nulémusios nejprasta jo tapybos
budo ir santykio su tapomu objektu sa-
vituma. Sis tapytojas, tarytum, aktorius,
pamates pernelyg pavirsutiniska pasiro-
dyma, galop suprato, kad to kartoti, norint
padaryti kazka daugiau, - tiesiog negalima.
Tik jis vienas nezinodamas zinojo, kaip
peizaza reikia pamatyti ir kaip jj pradéti
tapyti. Atiduodamas savo kiing gamtai
ir pasitikédamas tik jutimais, be jokios
pradinés proto intervencijos, jis stengési
»padaryti prieinama ,,zmogiskiausiems® is
zmoniy spektaklj, kuriame jie dalyvauja jo
nematydami®*

Taciau Cézanneo pastangos atsisklei-
dzia tik stebint jo darbus, o neméginant
klausti, kaip jis ta padaré. Grei¢iausiai net ir
nesistengdamas sutapti su dzeno meistrais
ir neturédamas jokiy panasiy ketinimuy, jis
negaléjo islaikyti adekvaciy santykiy ne tik
su tuomeciais kritikais, bet ir su artimiau-
siais biciuliais, kai jie mégindavo suprasti
jo tapybos naujuma. Nejmanomybé i$o-
rinti tg, kas gladi tyloje — $tai , kas yra $iy

47 Herrigel, E. Dzenas ir lanko menas. Vilnius: Baltos
lankos, 2010, p. 36.
48 Merleau-Ponty, M. Cézanneo abejoné, in Baltos

lankos, nr.31/32. Vilnius, 2010, p. 312.
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santykiy sunkumas. Suprasdamas tai, kad
suvokimas, kuriuo jis pasiekia tai, kg Mer-
leau-Ponty vadina chiazma - tg laukinés,
pirmapradés bities sieng, neteks savo tikro-
jo svorio ir tankio, jeigu jis bus paverstas j
kalbos ir sgvoky vienetus, nes ,vienovéje
plistantis suvokimas susijungia su savimi
anksciau, nei $ig vienybe sugriebia sgvoki-
né ar kalbiné refleksija“+ Uzdavinj, kaip
mokslus suvesti j akistatg su gamta, tiksliai
zinojo tik jo kiinas, bet ne mastymas. Jis,
tarytum vaikas, visomis kiino i$galémis, su
nuostaba ir absoliuciu jtikéjimu, kipdavo j
peizazg ir leisdavo kanui atlikti ta pamatinj
darbag, patj pirmajj ir esminj $trichavima,
kuris perkeldavo peizazo fragmentus, to-
kius, kokie jie tikrybéje.

Dzeno mokymas reikalauja, jog Zmo-
gus, prie§ jtempdamas lanka, privalo
»i$sivaduoti pats i§ saves, taip ryztingai
palikti patj save ir visg savastj praeityje,
kad nieko i$ jusy nelikty, i$skyrus nesgmo-
ningg jsitempima“* Vargu ar buty galima
$ias mjslingas transsubstancijas pavadinti
samoningu Suoliu j nesamoningg busena,
turint aiskia intencijg ir tiksla, ko yra sie-
kiama. Saulys, nuo pat to momento, kai dar
tik ketina paimti lankg j rankas, praranda
savaja tapatybe, opozicinj santykij tarp saves
ir taikinio, bet kokj jsipareigojima, kuris
reikalauty tikslumo ir kryptingumo, vadi-
nasi, atsisako vienokio ar kitokio poreikio,
paremto zinojimu. Kituose menuose, kurie
Japonijoje taip pat yra pagristi dzen pa-
saulézitira, yra taikomos nesagmoningumo
bisenos kategorijos, sietinos su konkre-
tumu, nattralumu bei Zemiskumu, kurios

49 Mickanas, A. Per fenomenologijg j dzenbudizmg.
Vilnius: Baltos lankos, 2012, p. 141.

so Herrigel, E. Dzenas ir lanko menas, p. 60.

persmelkia patj meno karinj. Pavyzdziui,
dzen tapyboje arba poezijoje siekiama, kad
»meno karinys ne tik reprezentuoty gamta,
bet bty ja“s'.

Todél, Saulys nesitaiko j taikinj, nepasi-
telkia fiziniy galiy tam, kad jtempty lanka,
nejaucia to poreikio atskirti save, lanka,
stréle ir taikinj, bet savaip zino, kad darbas,
kurj netrukus atliks, bus padarytas, jam to
net nezinant. Tg darbg atliks kianas, kuris,
remiantis Merleau-Ponty, ,yra vienas i§
daikty, jsipynes j pasaulio audinj, toks pat
rislus, kaip ir daiktas“>. Stai &ia ir jvyksta
zZinanciojo nezinant paradoksas, kai jokio
aiSkaus supratimo, paremto kalbos dari-
niais, nebelieka, o yra tik kainas, jsipynes
tarp pasaulio daikty, esantis vienu i$ jy.
Cézannebo atveju — peizazu, Saulio - taiki-
niu. Toks suvokimas ,yra intuityvi feno-
meny jzvalga, tiesioginis matymas be jokio
tarpininkavimo, ankstesnis uz visus masy
ai$kinimus ir intelektualines panacéjas‘s.

Nishida, zvelgdamas i pasaulj dzen
tradicijos akimis, sieké atskleisti tai, kur
bity jmanoma patalpinti visg vakarietiska
,butj“ su ja sudaranéiomis metafizinémis,
gnoseologinémis, ontologinémis, ZodZiu, su
visomis dualistiniy priemai$y turiné¢iomis
prielaidomis, savo paie$kas motyvuodamas
samoneés steigties reikalavimu. Visa, kg mes
Zinome ar manomes 7ing apie pasaulj, téra
misy nenuilstamos kairybos brandus rezul-
tatas. Zinios, kaip ir zodZiai, meno kiiriniai
ar visa kita, yra sukuriamos, todél $iuo
pozitriu estetiné patirtis jgauna isskirtine
prasme: vieta, kuri atsiveria kaip egzistenci-

51 Watts, A. The Way of Zen. Vintage, 1957, p. 191.

52 Merleau-Ponty, M. Akis ir dvasia. Vilnius: Baltos
lankos, 2005, p. 48.

53 Mickanas, A. Per fenomenologijq j dzenbudizmag, p. 151.
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nis branduolys, vadinamas basho, pilniausiai
su¢iuopiama per estetine kontempliacijg, per
subjekto ir objekto skirtumo apnuoginima,
per grynaji kiiniskuma, jsipinantj tarp daik-
ty. ] konkrety basho sutelpa visas pasaulis,
kuris niekada akivaizdZiai nepasirodys kas-
dienéje patirtyje, kaip tik per karéjo king ir
juo trykstancia intuicijg, atveriancia esmin-
giausius suvokimo sluoksnius, tamsiausias
samonés gelmes.

Polemizuodamas su Vakary racionalis-
tinei mastymo tradicijai budingu subjekto ir
objekto, Zmogaus ir jj supancio pasaulio su-
prie$inimu, Merleau-Ponty artéja prie Ryty
Azijos intuityvistinéms estetikos kryptims
daoizmui, ¢an ir dzen tradicijoms budingy
subjekto ir objekto vienybés idéjy. I§ ¢ia
plaukia jsitikinimas, kad pasaulio daiktai
suvokimui prieinami tampa tiesiogiai per
kiniskumg, o pats kisniskumas lemia tai, kad
bet koks skirtumas tarp isorybés ir vidujybés
yra panaikinamas. Vadinasi, gyvas kiinas
sukuria tokj paradoksg, kuris lemia tiek ato-
trukj, tiek ir netarpiska priartéjima prie $io,
tiesiogiai i$gyvenamo pasaulio, nepaisant
painiy teorijy ar aksiomy. Pasaulyje viskas
yra duota, o §j tariamg ,viska“ galima pa-
siekti kiinu; tai tik juo ir per ji yra patiriama,
suvokiama ir bandoma visa tai iskalbéti/ is-
sakyti. Daoizmo, ¢an ir i§ jy i$sirutuliojusios
dzeno filosofijos adeptai seniai suprato, kad
§i vienové — neiskalbama, o tai, ka Merle-
au-Ponty atrado Cézanneo déka, tapo kiek
suprantamiau ir mums, vakarie¢iams.

ISvados
Sumuodami atliktos Merleau-Ponty

ir dzenbudistinés lyginamosios kino
analizés rezultatus galime teigti: pirmiau-

LYGINAMIE]JI TYRIMAI

sia, kiinas tiek vakarieti$koje, tiek ir
dzenbudistinéje interpretacijoje yra inten-
cionalus, verzlus, situatyvus, interaktyvus
veikiantysis pasaulyje, apgyvendinantis
savo aplinka, paisydamas savyjy galimybiy
bei sukuriantis jj patj atitinkancia pasaulio
situacija. Cia tradicinés pozityvistinés in-
terpretacijos netenka prasmeés, nes kiinas,
kaip amputacijos atveju net netekes dalies
savo atominio bei molekulinio svorio,
vis délto negali bati jspraustas j siaurus
empiristiniy teorijy bréziamus rémus,
o tikrovéje gyvuoja ir skleidziasi kaip
visuminis organizmas. Kita vertus, kiinas
emociniu gestu spinduliuoja i$raiska,
nes zmogus, kurdamas reik§me ir per-
duodamas ja gestu, tiesa sakant, néra
aklinai uzsklestas nei kalbos kody, nei
socialiniy santykiy nustatytos tvarkos,
nei anatominés sgrangos. Trecia vertus,
kiekvienas Zmogaus isreikstas gestas yra
kaskart naujos reik§més jsiskverbimas j
pasaulj, kuriame kano ir pasaulio santykis
jgauna emocionaliai neapibrézta prasme,
ilgainiui peraugancia i Zodj ir tvirtesnius
tarpusavio santykius. Tai leidZia mums
suprasti kitg ,, A$“ autentiskoje tarpusavio
sgjungoje, nes §is santykis skleidziasi tie-
siogiai, be jokiy diskursyviniy prielaidy.
Ir galiausiai, bendrais bruozais atskleide
pamatine Nishidos filosofijos savokg -
basho bei pastarojoje slypincig kiréjo
intuicijg— atvéréme prasmingus kelius
aptarti Cézanneo genijaus fenomeng. Sio
tapytojo savita prieiga prie peizaZo atveria
tyréjui galimybe praplésti asociacijy lauka
ir suartéti su dzeno filosofinés tradicijos
meninés karybos principais, atveriant
estetinj menininko kina, kaip pasaulio
kiaing.

Pasaulio kiino paradigma M. Merleau-Ponty
fenomenologijoje ir dzen mastymo tradicijoje
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